Aux origines bibliques de
I’économie normative

JEAN-PAUL MARECHAL

Contrairement a une idée diffu-
sée par les idéologues du tout marché, I’ économie n’ est en aucune
facon une philosophie sociale qui, tel un papillon s extrayant de son
cocon, serait devenue une science sociale au cours du 19¢ siécle gréce
al’ apparition et au développement du courant néoclassique. S inscri-
vant en faux contre cette vision linéaire et «progressiste» de |’ histoire
de la pensée économique, Amartya Sen explique dans Ethique et écono -
mie, que I’ analyse économique est au contraire issue de deux origi-
nes liées ala politique mais nettement distinctes: | «éthique» et la
«mécanique».

La conception «mécaniste» de I’ économie, explique le lauréat du
prix Nobel 1998, s'intéresse principalement aux questions de logis-
tique et ne s'interroge pas sur les fins poursuivies. Celles-ci sont consi-
dérées comme données et le rdle de I’ économiste se borne & élaborer
lafagon laplus efficiente de les atteindre. Trouvant I’ une des ses plus
lointaines origines au 4¢ siecle avant Jésus Christ dans |’ Arthacastral”
de Kautillya, cette perspective a été aimentée par des auteurstels qu’ A-
dam Smith et William Petty avant de se déployer pleinement gréce a
Léon Walras et ses successeurs. Tout autre est la premiére source. «Liée
a |’ éthigue et a une vision morale de la politique? », elle enjoint a
I’ économie, au-dela de la quéte de larichesse, de se préoccuper de buts
plus fondamentaux tels que notamment le «bien» de|’homme et le
«comment vivre?». « Dans cette “ conception éthique de |’ accomplis -
sement social” , précise Amartya Sen, on ne saurait arréter I’ évalua -
tion a un point arbitrairete que la satisfaction de critéresd “ efficacité’ .
L’ évaluation doit étre davantage centrée sur |’ éthique, et adopter
une conception plus large du “ bien” B.»

Comme on I"aura compris, la distinction entre conception méca-
nique et conception éthique de I’ analyse économique recoupe tres large-
ment (mais non totalement!) la dichotomie entre économie positive—
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[6] Christian Arnsperger et
Philippe Van Parijs, Ethique
économique et sociale, La
Découverte, coll.
«Repéres», Paris, 2000,
p.5-7.

[7] En effet, selon
Emmanuel Lévinas, «la
Bible est essentielle a la
pensée », cité in Frangois
Poirié, Emmanuel Lévinas.
Qui étes-vous?, La
Manufacture, Lyon, 1987,
p. 113.
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qui apour fonction d expliquer les aspects observables de laréalité
économique — et économie normative dont le rdle est d' émettre des
jugements de vaeurs sur les systémes économiques, jugements ouvrant
sur des recommandations de modifications ponctuelles ou structurel -
les des systémes en question’®. L’ économie normative est en fait syno-
nyme d’ éthique économique, domaine gue |’ on peut définir comme
I’ ensembl e des énoncés normatifs portant d’ une part sur les compor-
tements individuels d’ échange et de production et d' autre part sur les
regles |égales devant s appliquer ace type d' activités®.

Si I éthique économique trouve |’ une de seslointaines origines dans
la pensée grecque antique, et en particulier dans certains passages de
L’ Ethique de Nicomaque et desPalitiquesd’ Aristote, elle a également
été forgée au sein de cette autre source du sensé gque constitue, selon
Emmanuel Lévinas”, latradition biblique. C’est al’ apport de cette
tradition intellectuelle que nous consacrons les pages qui suivent. Il ne
s agira naturellement pas de se livrer a quelque exégése que ce soit
mais, plus simplement, mettre en évidence, a partir de quelques écrits,
la profondeur d’une réflexion qui situe les questions relatives ala
production, al’ échange et alarépartition de larichesse dans une perspec-
tive faisant référence aux besoins des hommes et en particulier a ceux
des plus pauvres d’ entre eux.

Ancien et Nouveau Testaments

Deés la Geneése (Gn 41), lafaim des hommes apparait
comme devant étre le premier souci du politique. Ainsi, Joseph —en
qui I’on peut voir le premier concepteur des politiques contra-cycliques
—est convoqué par Pharaon afin d'interpréter deux songes que ce dernier
vient de faire. Dans le premier il est question de sept vaches maigres
qui dévorent sept vaches grasses et dans le second de sept épis «gréles
et brilés par le vent» qui «engloutissent » sept épis «gros et pleins».
Aprés avoir écouté le récit de ces réves, Joseph en déduit que sept
années de surproduction vont précéder sept années de sous-produc-
tion. Il conseille en conséquence de prélever et de stocker durant la
premiére phase du cycle 20% des récoltes afin de les redistribuer lorsque
lafamine ferason apparition. Conseil avisé qui permettra, dit e texte,
non seulement de nourrir les Egyptiens mais encore |es hommes venus
de «toute laterrex... et a Joseph de se voir élevé au rang de vice-roi
et chargé de la réorganisation de I’ économie égyptiennd®.

Cette attention portée ala survie de chacun se double d' une condam-
nation morale de larichesse sinon des riches eux-mémes. Ainsi, L' Ec -
clésiastique (31, 3-7) explique: «Lerichetravaille a amasser des biens
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et lorsqu’il Sarréte c'est pour serassasier deplaisir; le pauvretravaille
n’ ayant pas de quoi vivre des qu'il s arréte tombe dansla misere. Celui
qui aime |’ argent n’ échappe guére au péché, celui qui poursuit le gain
en sera la dupe. Beaucoup ont été victimes del’ or, leur ruine était
inévitable. Car ¢’ est un piege pour ceux qui lui sacrifient et tous les
insensés s'y laissent prendre.»

En fait, certains passages du Pentateuque, et plus généralement
de I’ Ancien Testament®, composent, lorsqu’ on les met en regard les
uns des autres et que I’ on ne craint pas d employer une expression
anachronique, un véritable code de «bonne gouvernance» écono-
mique. Un code qui est fondé sur ce qu’ André Neher nomme la«pyra -
mide temporelle® » du Shabbat. Image d’ une grande justesse dans la
mesure ou, loin de se résumer a un repos hebdomadaire comme on le
croit trop souvent, le Shabbat «empoigne le temps dans sa pulsationt™ »
en concernant chague septiéme et chague cinguantiéme année, années
al’ occasion desquelles doivent étre respectées certaines obligations
particuliéres.

Aing, tous les sept ans, revient une «année sabbatique» (Dt 25. 1)
durant laquelle les terres doivent étre mises en jachére. « Pendant six
ans, ordonne I’ Exode (23. 10-11), tu ensemenceras tes terres et tu en
engrangeras|les produits. Mais, la septiéme année, tu leslaisserasen
jachére et tu en abandonneras | e produit. Tes compatriotes indigents
pourront s'en nourrir, et les bétes des champs mangeront ce qu'ils
auront laissé. Tu feras de méme pour ta vigne et ton olivier.» LeLévi -
tique (25. 2-6) reprend presque mot pour mot cet ensemble de comman-
dements!*. || reste toutefois a savoir comment se nourrir durant cette
année de repos des champs. A cette question, Y ahvé répond qu'il bénira
chague sixiéme année de telle sorte qu'’ elle permette de manger pendant
trois ans (Lv 25. 21). Disposition utile car I’ absence de récolte la
septiéme année entraine nécessairement des conséguences négatives
en termes de volume de production sur la huitiéme voire la neuviéme
année. D’ ou cette précision apportée par le Lévitique (25. 22): «Quand
vous semer ez la huitiéme année vous pourrez encore manger des
produits anciens jusgu’ a la neuviéme année; jusqu’ a ce que viennent
les produits de cette année-1a, vous manger ez des anciens.»

A cette premiére obligation de mise en jachére, le Deutéronome
(15. 1-2) gjoute celle de laremise des dettes: «Au bout de sept ans tu
ferasremise. Voici en quoi consiste la Remise. Tout préteur, déten -
teur d’un gage personnel qu’il aura obtenu en gage de son prochain,
lui en feraremise, il N’ exploitera pas son prochain ni son frére, quand
celui-ci en aura appelé a Yahve pour remise. » Cet impératif de rémis-
sion des dettes n’allait évidemment pas sans difficultés car peu de
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[11] Ibid., p. 263.
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[13] On rappellera que les
esclaves hébreux devaient
étre libérés la septieme
année de leur servage, et
cela indépendamment de
toute année sabbatique.
[14] S’agissant de la
jachere, Flavius Joseph
rapporte que cette année-la
des exonérations d'impots
pouvaient étre consenties.
En revanche la remise des
dettes était, semble-t-il, trés
problématique. Voir Mireille
Hadas-Lebel, Hillel. Un
sage au temps de Jésus,
Albin Michel, coll.
«Présences du judaisme»,
Paris, 1999, p.70.

[15] Afin d’'étre parfaitement
clair, il faut préciser que le
jour du Kippour suit d'a peu
prés une semaine le nouvel
an juif (Rosh Ha-Shana).
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question de septi€me mois
dans le Lévitique ? Tout
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texte se référe a I'année
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débutait au mois de nissan
(c’est-a-dire au mois d'avril
du calendrier grégorien).
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quelques jours seulement
apres les fétes du nouvel
an.

[16] Voir Jean Halpérin,
«Le Yovel comme modeéle,
dans la perspective du
Tiggoun’olam», in Jean-
Michel Bonvin (dir.), Dette
et Jubilé. Imprimer un
rythme a I'économie,
Supplément n° 1 a Finance
et bien commun,

décembre 1999, p. 124.
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créanciers étaient spontanément disposés a préter al’ approche de la
septiéme année. A propos de cette tentation du refus d’ aider par un
prét quelqu’ un dans le besoin, le Deutéronome (15. 9) lance cette injonc-
tion dépourvue d’ ambiguité: «Ne va pastenir en ton coair ces mauvais
propos: “ voici bientét la septiéme année, I'année deremise” , fermer
alorston visage a ton frére pauvre et ne rien lui donner; il en appel -
lerait alorsa Yahvé contretoi et tu seraischargéd un péché! » Quant
alaquestion du prét en tant quetel, L’ Ecclésiaste (29, 1-4) fixe clai-
rement les obligations des uns et des autres: «Préter & son prochain
C'est pratiquer la miséricorde. [...] Sache préter aton prochain lors -
gu'il est dansle besoin; & ton tour restitue au temps convenu. [...]
Beaucoup traitent un pré& comme une aubaine et mettent dans la géne
ceux qui les ont aidés. »

L es années sabbatiques, indique le Lévitique (25 8-19), étaient
complétées, tous les cinquante ans, par une année jubilaire qui, ala
mise en jachére et alarémission des dettes, gjoutait I’ affranchissement
général des personnes™ et des biens. Dit autrement, a chague yébel —
comme on désigne aussi cette année particuliére par allusion au son
de trompe qui I’ annongait — chacun retournait dans son clan et rentrait
son patrimoine. Cela ouvrait d'ailleurs sur une théorie (et une pratique)
des prix extraordinairement cohérente oul le prix d’un bien foncier étant
déterminé par le nombre d’ années (et donc de récoltes) restant a courir
avant le prochain Jubilé. Ainsi, le Lévitique (25. 15-16) enseigne:
«C'est en fonction du nombre d’ années écoul ées depuis e jubilé que
tu achéteras a ton compatriote; ¢'est en fonction du nombre d’ années
productives qu’il tefixera le prix de vente. Plus sera grand le nombre
d années, plus tu augmenterasle prix, moinsil y aura d’années, plus
tuleréduiras, car ¢’ est un certain nombre derécoltes qu’il te vend. »

Quels qu'aient pu étre les manquements au respect de ces comman-
dements™, et I’ on se souvient par exemple de Jérémie rapportant | his-
toire d' esclaves libérés puis repris aussitot (Je 34. 8-22), les obligations
gue nous venons de rappeler, et notamment celles attachées au Jubilé,
constituent I’ un des pivots essentiels du judaisme. La nature fonda-
mental e de ces obligations est tout d’ abord révélée par lefait qu'elles
s articulent sur le Shabbat qui condtitue I’ ingtitution centrale du judaisme,
ingtitution établie dés |’ Exode (23. 10-13). Elle est ensuiite prouvée par
lefait que le Yobel est proclamé, dit le Lévitique, le dixieme jour du
septiememois (Lv 25. 9) ¢’ est-&-dire trés précisement le jour du Kippour
(jour de I’ Expiation)™, jour encore plus sacré que le Shabbat et au
cours duquel les fidéles sont invités a méditer sur I’ année écoul ée et
arepartir sur de nouvelles bases®.
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On peut voir dans tous ces préceptes, car ils sont aussi cela, de
simples mesures destinées a assurer |a stabilité d’ une société fondée
sur lacellule familiae et la propriété privée des maisons et de laterre.
Mais on peut également les lire comme un dispositif institutionnel
destiné a établir une société fondée sur certains principes éthiques et
notamment sur celui qui consiste alimiter, voire a empécher, une accu-
mulation infinie de richesse entre quelques mains. Comme le souligne
Jean Halpérin, «désles origines, la |égidation biblique traduit le souci
de I’ économique, du social, de |’ humain!*?» Le Jubilé, poursuit-il,
défend en réalité trois libertés qui concernent respectivement: les
champs et les maisons (qui doivent retourner dans le patrimoine de
leurs anciens propriétaires), les personnes (qui doivent étre libérées)
et laterre (qui doit étre laissée au repos). Cestrois libertés s' enraci-
nent dans cette réalité ultime d’ un Dieu qui afait sortir son peuple du
pays d’ Egypte pour lui donner le pays de Canaan et qui est proprié-
taire de toutes choses. Ainsi, atraversle Lévitique (25. 23) I’ Eternel
rappelle a son peuple: «laterre ne sera pas vendue avec perte de
tout droit, car la terre m' appartient et vous n’ étes pour moi que des
étrangers et des hétes. »

De tels écrits inspirérent naturellement de nombreux commenta-
teurs. On se bornera aciter ici le nom de Hillel®® (70 av. JC, + 10)
qui fut I’ un des plus grands maitres juifs de son temps et dont I’ ensei-
gnement, pieusement recueilli par ses disciples et transmis de géné-
ration en génération, allait se retrouver consigné dans le Talmud.
Contemporain de Jésus, celui dont on disait qu'il s efforcatoute savie
de «faire entrer les hommes sous les ailes du ciel», énongala célébre
«Régled or»: «Nefaispas a autrui ce que tu ne voudrais pas qu’on
te fit»™?. Refusant, aladifférence notamment des Esséniens, un retrait
du monde auqud lestroubles engendrés par le régne d’ Hérode pouvaient
pourtant inciter, il ne selassa pas de dénoncer |e matérialisme comme
ennemi essentiel du savoir : « Quicongue est trop occupé par le
commerce perd de vue la sagesse»; de louer |’ altruisme: «S je ne suis
pas pour moi, qui le sera? Mais s je ne suis que pour moi, que suis-
je?»; de stigmatiser larecherche effrénée delarichesse et d' en appe-
ler aune vie austére: « Augmenter sa chair, ¢’ est augmenter les vers,
augmenter ses biens, ¢’ est augmenter ses soucis. »

Comme on le sait, les préoccupations relatives ala répartition des
richesses sont également tres présentes dans le Nouveau Testament.
Elles prennent souvent la forme de mises en garde contre I’ affaiblis-
sement, voire la perversion, du sens moral que risque d’ engendrer la
possession de richesses.
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[18] Voir Mireille Hadas-
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Prophétes.» (Mt 7. 12).
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Ainsi, Matthieu (6. 24) et Luc (16. 13) enseignent que, tout comme
un serviteur ne peut servir deux maltres sans en aimer un et mépriser
I”autre, aucun étre humain ne peut servir Dieu et |’ argent. Les Béati -
tudes, quant a elles, sont suivies d’ une condamnation des riches:
«Malheur a vous lesriches! Car vous avez votre consolation» (Lc 6,
24), condamnation que I’ on retrouve — dans une formulation qui est
passée a la postérité — en épilogue de I histoire d’' un jeune homme
vertueux qui, certes, souhaitait suivre Jésus maisn' était pas pour autant
disposé arenoncer a sesrichesses: «I1 est plusfacile a un chameau de
passer par untrou d’aiguille qu'a unriche d entrer dansle Royaume
de Dieu.» (Lc 18. 25) Laméme lecon se retrouve dans la parabole du
pauvre Lazare (Lc 16. 19-30). Cele-ci met en scene un mendiant nommé
Lazare gisant prés du portail d’un homme riche qui lui refuse I’ au-
mone. Lazare meurt et est emporté au Paradis tandis que leriche se
retrouve en Enfer. Ce dernier, songeant au malheur qui guette sesfreres
encore vivants et dont le mode de vie est semblable & celui qu’il a
[ui-méme mené, supplie alors Abraham d’ envoyer Lazare les avertir
du danger qui les menace. Laréponse du pére du monothé smetombe
comme un couperet: « Dumoment qu'ils n’ écoutent ni Moise ni les
prophétes, méme si quelqu’ un ressuscite d entre les morts, ils ne seront
pas convaincus. »

Dans |a continuité des Evangiles, les Actes desApdtres contiennent
également des références alavie économique. Ainsi, saint Paul écrit
dans sa deuxiéme lettre aux Corinthiens: «il ne s agit point pour soula -
ger lesautres de vous réduire ala géne; ce qu'il faut, c’est I’ égalité.
Dans le cas présent, votre superflu pourvoit a leur dénuement, pour
gue leur superflu pourvoie un jour a votre dénuement. Ainsi, régnera
I égalité, selon ce qui est écrit: Celui qui avait beaucoup recueilli n’eut
rien detrop, et celui qui avait peu recueilli ne mangua de rien.» (8.
13-15).

Mais ¢’ est sans aucun doute saint Jacques qui stigmatise le mieux
la chute morale a laguelle entraine I'amour (immodérée) des riches-
ses. Dans un passage célébre de son Epitre, il écrit ces phrases sans
appel qui méritent d’ étre rapportées. « upposez qu'il entre dans votre
assemblée un homme a bague d' or, en habit resplendissant, et qu’il
entre aussi un pauvre en habit mal propre. Vous tournez vos r egards
verscelui qui porte I’ habit resplendissant et vous|ui dites: “ Toi, asseds
toi ici & la place d"honneur.” Quant au pauvre, vous lui dites: “ Toi,
tiens-toi |a debout” ou bien: “ Assieds-toi au bas de mon escabeau.”
Ne portez-vous pas en vous-mémes un jugement, ne devenez-vous
pas des juges aux pensées perverses. [...] Eh bien, maintenant! vous
qui dites: “ Aujourd’ hui ou demain nousirons danstelle ville, nousy

Lrrauve
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passerons |’ année, nous ferons du commerce et nous gagnerons de
I"argent! Vous qui ne savez pas ce que vous deviendrez demain: vous
étes une vapeur qui parait un instant, puis disparait. [...] Eh bien,

maintenant, les riches! Pleurez, hurlez sur les malheurs qui vont vous
arriver. Votre richesse est pourrie, vos vétements sont rongés par les
vers. Votre or et votre argent sont rouillés, et leur rouille témoignera
contre vous: elle dévorera vos chairs; ¢'est un feu que vous avez thésau -
risé dans les derniersjours! Voyez: le salaire dont vous avez frustré
les ouvriers qui ont fauché vos champs crient, et les clameurs des mois -
sonneurs sont parvenus aux oreilles du Seigneur des Armées. »

Sapientia christiana et
enseignements talmudiques

LeMoyen Age et la Renaissance virent I’ épanoui ssement
d’ une théologie, d' une sapientia christiana, d’ ou les themes écono-
miques tels que le statut de larichesse, e juste prix, le prét ainté-
rét... n' étaient pas absents. Traduisant en régles de droit | es préceptes
moraux élaborés dans ce cadre, le droit canon congut une « éthique
économique»® que |’ on peut qualifier de «négative» au sensou elle
était essentiellement composée de normes et de regles a ne pas trans
gresser sous peine de tomber dans le péché?,

L' avarice fut ainsi I’un des comportements les plus stigmati sés.
Ainsi, désle4e siecle, saint Basile enseigne qu’ aucune propriété n' est
absolue dans la mesure ol garder en toute circonstance I’ intégralité de
ce que I’ on posséde peut causer tort aautrui. Est donc qualifié d’ avare
celui qui conserve pour son usage ce qui lui est « nécessaire» et se
contente de ne donner auix autres que son «superflux». On I” auracompris,
ce n'est paslarichesse en tant que telle qui est condamnée mais son
exces, lapassion pour un métal, |’ or, qui endurcit le coaur de celui qui
s'y adonne.

A partir du 11¢ siécle, |’ avarice (avaritia) — identifiée ala «cupi-
dité&» définie comme le désir de vouloir plus que ce dont on a besoin
— devient le premier des péchés capitaux et |’ avare un idolétre qui ne
saurait faire partie de la communauté des fideles. Dans le sillage de
saint Basile, saint Thomas d’ Aquin considére que la richesse commence
avec le superflu et doit donc étre tenue pour un bien commun. En consé-
guence, explique-t-il, un pauvre qui vole pour assurer sa subsistance
ne commet pas de péché. La Somme théologique est claire sur ce point:
les riches doivent distribuer leur superflu «soit en raison du péril de
vie qui menace le nécessiteux, soit en raison du superflu quel’on
possede». Se soustraire a cette obligation est «violence et illicéité».
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[20] Celle-ci ne se
présentait évidemment pas
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Bien plus, méme plongé au milieu d'un monde ou régnerait le bonheur,
leriche aurait a se sauver de sarichesse car I’idéal de vie que propose
le «Docteur angélique» est celui d’ une généreuse simplicité et d'une
pauvreté vivante. Dans une telle perspective, explique Henri Bartoli,
lapauvreté n'arien d’ une petitesse de vie: «Ellelibérel’@me pour les
plus hautes et |es plus somptueuses destinées!®.» Pour saint Bonaven-
ture, auteur des constitutions de I’ ordre des Franciscains dont il fut élu
général en 1256, les choses sont également trés nettes: qui manque du
nécessaire peut s approprier le superflu de son prochain.

Un autre théme est abordé par les théologiens chrétiens: celui du
juste prix e, par voie de conséguence, celui du juste salaire et du juste
gain. Pour les scolastiques, les biens n’ont pas de valeur «naturelle»
et, méme si le colt de production joue un role dans la détermination
du prix, ce sont les besoins humains qui constituent la «cause finale»
de leur valeur. Lademande est I’ expression d’ une «nécessité» et la
valeur des choses « ne peut étre comprise gu’ en fonction d’ autres
“valeurs” , entendons de la relation qu’ elles entretiennent avec les
hommes au sein d’ une communauté®.» Afin de bien se faire compren-
dre, saint Thomas d’ Aquin isole trois cas de figure. Dans le premier,
le prix habituellement pratiqué sur le marché est considéré comme
«juste». Ni I’acheteur ni le vendeur n’ ont donc de motif pour tenter
delafaire varier. Dans le deuxiéme, I’ échange s accompagne d’'un
accroissement d’ utilité pour I’ acheteur et d’ une diminution pour le
vendeur. Ce dernier est en conséquence fondé a augmenter le prix de
vente. Enfin, dansletroisiéme cas, |’ échange se traduit par une éléva-
tion de !’ utilité de I’ acheteur tandis que celle du vendeur demeure cons-
tante. Le vendeur ne peut donc prétendre a une hausse du prix. «La
conclusion, analyse Henri Bartoli, est que ce n'est pas e prix du marché
qui importe, mais|’ aequitas, ¢’ est-a-dire I’ égalité entre la prestation
et la contre-prestation. Lié qu'il est a la communis aestimatio, | éta -
blissement du juste prix est approximatif en tout état de cause!*?.»
S’ agissant du salaire, de nombreux théol ogiens préviennent qu'il doit
assurer une vie digne au travailleur et atoute safamille. Prévenir est
le mot juste car laBible— et I’ on pense par exemple al’ apbtre Jacques
cité plus haut — soupgonne ajuste titre les patrons de chercher en perma-
nence aexploiter, voire avoler, leursouvriers. A lafin du 19¢ siécle,
I’ enseignement social de |’ Eglise s inscrit toujours dans cette tradition
de pensée. Ainsi, dans |’ encyclique Rerum novarum, publiée en 1891,
Léon XII1 écrit par exemple: «D’une maniere générale, que leriche
et le patron se souviennent qu’ exploiter la pauvreté et la misére, et
spéculer sur I'indigence sont choses que réprouvent également leslois
divines et humaines. Ce serait un crime a crier vengeance au ciel, que
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defrustrer quelqu’ un du prix de ses labeurs. » Et le Pape de poursui-
vre quelques pages plus loin: «Comme il serait déraisonnable de pour -
Vvoir a une classe de citoyens et de négliger I’ autre, il est donc évident
gue I'autorité publique doit [...] prendre les mesures voul ues pour
sauvegarder lavie et lesintéréts dela classe ouvriére. S elley manque,
elleviole la stricte justice qui veut qu’on rende a chacun son d'®.»
Quelques années plus tard, en 1905, dans le catéchisme qu'il publie,
le pape Pie X (futur saint Pie X) indique parmi les quatre péchés qui
«crient vengeance devant |la face de Dieu»: «|’ oppression des pauv -
res[et] —le refus du salaire aux ouvriers®.»

Leprét d argent suscite également de nombreuses réflexions. Comme
on le sait, les Péres de I’ Eglise proscrivent la pratique du prét ainté-
rét. Saint Basile par exemple dénonce comme «comble d'inhumanité»
lefait de «ne point se contenter du capital » et de «profiter de la détresse
de qui est dépourvu du nécessaire pour recueillir revenus et ressour -
ces». Plusieurs conciles: de Reims (1049), du Latran (1215) —ou I’on
vaparler d’ «usures» —, de Narbonne (1227) et de Béziers (1240)
absol utisent cet interdit. Néanmoins, |a multiplication des échanges
commerciaux entrainant un développement du crédit, I’ Eglise va
progressivement assouplir sa position. C’est ainsi que saint Thomas
d’ Aquin admet la licéité morale de la perception du profit si I'inves-
tisseur qui en bénéficie assume également | e risque des pertes. |l explique
aussi que percevoir une compensation pour la géne occasionnée par
I’octroi d’un prét ne revient pas a «vendre» I’ usage de |’ argent mais
simplement a «percevoir un dédommagement». Les franciscains, de
leur c6té, fondent un type de banque particulier: les monts de piété ou,
en échange d’ un dépbt de garantie (objets...), les pauvres se voient
accorder des crédits ala consommation.

A partir du 13¢ siécle (en Italie), les «humanistes» éaborent une
pensée nouvelle visant aarticuler lafoi chrétienne et les apports les
plus significatifs de la philosophie antique. Si 1a cupidité est toujours
condamnée — on se souvient que Dante met les usuriers en Enfer (Enfer,
chant 17) —larichesse, quant a€lle, nel’est pas. L'idée qui commence
aprévdair est qu' dle doit &re «gouvernée» et, comme I’ écrit Pétrarque,
«lesvices sont dans les extrémes, la vertu dans le moyen».

Mais, paralléement al’ épanouissement d’ une théologie chrétienne
gue |’ on peut faire débuter avec les premiers commentaires de ceux
qui, tel saint Paul, n’ont pas vu le Christ??, s @abore un texte, le Talmud,
appelé a structurer pour plusieurs siécles lavie de dizaines de millions
d hommes, de femmes et d’ enfants dispersés atraversle monde. Corpus
monumental, immense compilation de la tradition et dela sagesse d’'un
peuple, le Talmud constitue avec la Torah dont il est indissociable la
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patrie spirituelle du judaisme?!. Couvrant latotalité de lavie desjuifs,
delanaissance alamort, il traite naturellement, méme si ce n’est pas
son objet principal, de questions économiques. Le théme du travail est
bien sir abordé — activité dont est souligné le caractere dual: aliénant
d’une part mais également essentiel pour I’émergence de lacivilisa
tion d autre part — tout comme celui de lajustice sociale. A la diffé-
rence de lathéologie chrétienne qui accorde une grande attention ala
notion de «juste salaire» et, partant, alaréduction des inégalités, la
tradition juive congoit plut6t lajustice sociale comme lutte contre la
pauvreté avec comme objectif ultime I’ éradication totale de celle-ci.

En fait, le Talmud ne recourt pas ala scission, devenue tradition-
nelle, de la société entre ouvriers et patrons mais a une typologie qui
distingue une majorité de la population jouissant d’un niveau devie
acceptable d’ une minorité misérable incapable de se défendre contre
lesinjustices dont elle est victime. De nombreuses mesures sont envi-
sagées afin de fournir aux plus défavorisés le minimum dont ils ont
besoin. Un de ces instruments est latsedaka, obligation qui peut revé-
tir le caractere d'un impét, et dont lafinalité est «de garantir a chacun
la satisfaction de ses besoins essentiels™». Le Talmud est tellement
strict sur ce devoir d' assistance qu’il assimile sa transgression ade
I"idol&trie. «Quiconque cache ses yeux de la tsedaka, dit en effet Rabbi
Yehochoua, ¢’ est comme S'il pratiquait un culte idolatre.» Pour Maimo-
nide, latsekada est le «premier principe de lajustice, le fondement de
I’ordre politique, le point de départ de I’ espérance messianiquet® » et
lacaractéristique de I’ identité juive. 1l écrit a ce propos: «Il existe huit
degrés de valeur croissante dans |’accomplissement de la tsedaka.
Le plus élevé consiste & soutenir la personne qui s est effondrée, soit
par un don, soit par un prét, soit en s associant avec €lle, soit en lui
fournissant un travail, de sorte de I’ affermir suffisamment pour qu' elle
n’'ait plus besoin de demander |’ assistance d’ autrui.» Dit autrement,
latsedaka a pour but, au minimum d’ extraire les nécessiteux de la
misére, au maximum de les faire échapper aleur situation d’ assistés,
de les rendre autonomes.

Pour aussi fondamental qu'il soit, cet objectif ne résume nullement
la sagesse talmudique en matiére économique. Les conditions de travail
par exemple font I’ objet de développements dans un traité tel quele
Baba Metsia®® qui commande que «Celui qui engage des ouvriers et
leur dit de commencer tét et definir tard ne saurait lesy obliger, si
commencer tot et finir tard n'est pas conforme a la coutume del’en -
droit. La ol la coutume veut gu’ on les nourrisse, il est obligé de les
nourrir; & ou elle veut qu' on leur serve du dessert, il doit leur servir
du dessert. Tout se conforme a la coutume de |’ endroit. » (Baba Metsia,



Aux origines bibliques de I’économie normative

83a-83b). Ainsi quele souligne le commentaire gu’ en fait Emmanuel
L évinas dans Du sacré au saint'®, un tel texte pointe le risque que
court tout ouvrier, en acceptant de vendre saforce de travail, de perdre
saliberté sans pour autant subir de violence (au sens habituel du terme)
et en agissant volontairement. Ce passage rappelle avec force que tout
ne saurait &re acheté et vendu. Comme le résume Jean Halpérin: «Les
limites imposées a la liberté, au nom méme de la liberté, concernent
le sommeil et la nourriture et font de cette page du Talmud un texte
syndicaliste avant la lettre, qui fait apparaitre la coutume comme résis -
tance al’arbitraire et a la violence™.»

Ce qui frappe le plus alalecture des textes que nous venons de
passer en revue ' est, au-dela bien sl de la place centrale qu'y occupe
I’ é&re humain, le caractére concret de la démarche adoptée. L’ homme
de laBible est en effet tout sauf un personnage désincarné, un «pur
citoyen» exclusivement préoccupé par |a délibération publique et
délesté de tout souci matériel. S'il participe bien évidemment ala déli-
bération collective, s'il peut exercer, comme Joseph, les plus hautes
fonctions, il est également un travailleur, un patron, un emprunteur, un
préteur... soumis, dans le cadre de son activité économigue comme
d’ ailleurs dans les autres dimensions de sa vie, au désir d’ assouvir
ses désirs parfois méme aux dépens de ses semblables. D’ ou une loi
biblique qui ne nie nullement les besoins économiques — pas plus
d'ailleurs gu’ elle ne les méprise — mais qui cherche ales encadrer; une
loi qui est, comme I’ écrit Jean Halpérin, «une science del’agir, [...]
un antidote a I’ égoisme et a la complaisance ou a la facilité®®.»

Or, quoi de plus actuelle qu’' une telle démarche? Quoi de plus néces-
saire face aun monde dominé par le culte de larentabilité financiére?
Quoi de plus impératif quand on sait que plus d' un milliard d’ hom-
mes, de femmes et d’ enfants n’ ont pas accés al’ eau potable? Ainsi,
au-dela des contingences propres aux différentes époques ouils furent
écrits, tous ces textes nous encouragent a ne pas accepter le monde
tel qu'il ext et atravailler ale rendre meilleur. Symbole de cette exigence:
le mouvement mondial qui, al’ occasion du Jubilé de I’an 2000, a
réclamé |’ annulation de la dette des pays les plus pauvres.

L es enseignements bibliques peuvent nous aider a élaborer une
«économie éthique» si I’ on entend par cette expression un projet visant
a«la définition, la promotion et la diffusion dans la vie économique
de regles du jeu, de principes et de normes éthiques universellement
acceptabl es susceptibles de favoriser a moyen terme la réconciliation
de I’ économique, du social, de I’ écologique et du culturel et a plus
long terme d’assurer leur codétermination dans le processus de
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mondialisation en cours™®.» |1s nous enjoignent, autrement dit et pour
reprendre une formule de Frangois Perroux, a mettre I’ économie «au
service de tout I’ homme et de tous les hommes.»



